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Druga potowa roku formacyjnego pozwoli nam zblizy¢ si¢ do kwestii, ktére Pawlowi, jako nadawcy listu

do Tesaloniczan, jawily si¢ jako najwazniejsze. Zobaczymy, czy s3 one aktualne takze dla nas — zyjacych
prawie 20 wiekéw po napisaniu tego listu. Fragment listu, ktéry rozwazymy w tej konferencji, poprze-
dzony jest nagtéwkiem ,Zasady $wictosci zycia” i rzeczywiscie, odnajdujemy w nim pouczenia moralne,
ktére Pawet pragnie przypomnie¢ Tesaloniczanom. Te rozkazy (Pawel uzywa terminu wojskowego)
apostot przekazat juz wspélnocie, kiedy nauczat na miejscu. Mozemy wiec domniemywac, ze chodzi nie
tyle o uzupetnienie brakéw wiary (4,10), o czym wspominat Pawet kilka wersetéw wczesniej, ale o przy-
pomnienie tych spraw, ktére apostot uwazat za szczegdlnie pilne.

Pawetl o seksie

Moze nas dziwi¢, ze az potowe wersetéw w tej partii listu (4,3-8) Pawet poswigca obszarowi zycia sek-
sualnego. Czyzby to wlasnie te stowa Pawta staty u poczatku swoistej obsesji na temat grzechéw seksu-
alnych, ktéra dostrzegamy czasami w dzisiejszym nauczaniu w naszych kosciotach?

Jak wiemy, list, ktéry czytamy, jest listem najstarszym. Pawel, kiedy go pisze, zderza chrzescijanstwo z
kultura poganska, szuka wiec sposobu méwienia o Jezusie tak, by by¢ zrozumiatym dla ludzi nieznaja-
cych judaizmu. Jest w tym pionierem. Jednoczesnie sam Pawel, jak to widzimy w opisie jego pobytu w
Atenach', burzy si¢ wewngtrznie zderzajac si¢ z politeizmem i wynikajacg z niego kulturg (por. Dz 17,16).
Grono Dwunastu ogranicza si¢ do §wiata hebrajskiego i jedynie wnosi uwagi do dziatania i myslenia
Pawta. I chociaz na tzw. Soborze Jerozolimskim zapadaja (dzigki doswiadczeniom Piotra) decyzje uta-
twiajace poganom przyjmowanie chrzescijanistwa (zob. Dz 15,28-29), to przez dtugi jeszcze czas beda
pojawialy sie napiecia w tym obszarze. Zarzuty odstepstwa od wiary Mojzeszowej (Dz 21,21) i domnie-
mania bezczeszczenia Swigtyni stang sie tez bezposrednim powodem uwiezienia Pawta, a potem jego
skazania.

Jednym z obszaréw kultury greckiej, ktére mogly wywotywaé u Zyda wzburzenie wewnetrzne, jest etyka
seksualna, ktéra w judaizmie tamtych czaséw byta wazna granica tozsamo$ciows z poganami. Wiemy z
historii, ze kultura grecka nie ograniczata seksualnosci do matzenistwa. Matzenstwo petnito role gtéwnie
spoleczng i majatkowa, dlatego wielkim przestepstwem byt stosunek seksualny z Zong lub cérka obywa-
tela (grozila za to nawet utrata majatku albo $mier¢), a jednoczesnie wspétzycie seksualne obywatela
(mezczyzny) z prostytutkami obu plci lub niewolnikami byto akceptowane. To mocno kontrastowato z
etyka judaizmu, ktéry jednoznacznie ograniczat przestrzen wyrazania seksualnosci do (monogamicz-
nego) malzeristwa. Pawel, zgodnie z postanowieniami Soboru?, nakazuje chrzescijanom wywodzacym
si¢ z poganstwa przyjecie w zakresie zycia intymnego standardéw judaizmu. Biblisci sugeruja, ze Pa-
wel, wspominajac nieczystos¢i swigtosé (4,7), mysli Ksiega Kaptariska, a doktadnie jej rozdzialem 18-tym,
ktéry definiuje etyke seksualna, po czym w kolejnym rozdziale dopowiada: BgdZcie swigci, bo Ja jestem

! List do Tesaloniczan zostal napisany niedtugo po tych wydarzeniach.

% Sobér Jerozolimski zalecit poganom przyjmujacym chrzescijanstwo zachowanie (jedynie) trzech zasad wywodza-
cych si¢ judaizmu, co poganie przyjeli z ulga (Dz 15, 28-31). Byly to zakazy: spozywania migsa ofiarowanego boz-
kom, zjadania krwi oraz rozwigztosci seksualnej (gr. porneia, czyli ,prostytucja”, szerzej ,nierzad”).
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swigty, JHWH, wasz Big (Kpt 19, 2). Propozycje wprowadzane przez chrzescijaristwo stanowily dla
$wiata starozytnego duza reforme kulturows i Pawet wiele razy odnosit si¢ do tego w swoim nauczaniu.

Oprécz wyjasnienia tta historycznego, ktére czyni omawiany tekst bardziej zrozumialym, warto zauwa-
zy¢ jeszcze jedna ceche tego fragmentu. Nauczanie moralne Pawta najpierw dotyczy Zycia intymnego
cztowieka, a w drugiej czgsci koncentruje si¢ na zyciu spotecznym z niechrzescijanami’ (zahaczajac lekko
o zycie we wspélnocie). Semicka konstrukeja retoryczna, ktéra pokazuje skrajne aspekty, wskazuje na
,wszystko pomigdzy™. Pawtowi zatem chodzi o to, aby cale spektrum zycia na wszystkich ptaszczyznach
bylo objete jego nakazami i nauka. W Zadnym razie nie chodzi o rygorystyczne przestrzeganie przepiséw
(od prawnego podejscia Pawel wyraznie chce odejs¢), ale o uwzglednienie wszystkich aspektéw, aby
owoc byt wigkszy, aby bardziej obfitowac w mitosci (4,1;4,10).

W kontekscie omawiania intymnych i spotecznych aspektéw zycia Tesaloniczan warto zastanowic sig,
czy w naszej pracy formacyjnej uwzgledniamy te ,skrajne” sfery zycia. Czy oswietlamy je stowem Bozym?
Czy umiemy w nich dawa¢ mito$¢, a usuwac z nich lek?

Powotat nas Bég do swigtosci (4,7)

Idac dalej za interpretacja Pawta w duchu jego hebrajskiego myslenia uksztaltowanego na Torze, musimy
wyjasnié, co oznacza dla apostota stowo ,§wigtos¢”. Do $wigtosci bowiem wzywa Pawet, zestawiajac ja
na zasadzie kontrastu z nieczystoscig (to pojecie ma réwniez bardzo specyficzne znaczenie w Starym
Testamencie).

Najwazniejsze do zrozumienia Pawlowego myslenia jest uswiadomienie sobie, ze Pawet uwaza, iz chrze-
§cijaristwo polega na stawaniu si¢ $wiatynia Boga — i wyciaga z tego wszelkie konsekwencje. Swiatynie
naszych serc staja si¢ w jego rozumieniu odbiciem Swiatyni Jerozolimskiej, a wigc takze prawa, ktére
strzegly obecnosci Boga wéréd ludu i w samej Swiatyni, pozostaja w mocy przynajmniej w ich zasadni-
czym sensie. Dobrze jest wiedzie¢, ze glebsza motywacja praw czystosci (to one strzegly dostepu do
$wiatyni) jest zgodno$¢ z aktem stwérczym Boga. Dotyczy to zaréwno nieczystosci zwiazanej ze $mier-
cig i krwig (B6g daje zycie, nieczystoécig jest brak zycia) jak i nieczystosci pokarmowych (np. Bég od-
dzielit wode od ladu, zatem zwierzeta, jak zaba, ktére nie zachowuja tego rozdzielenia sa nieczyste).
Doskonatos$¢, do ktorej wzywa Jezus (Mt 5,48), a potem Pawet, bedzie zatem dziataniem w pelnej praw-
dzie o tym, kim my jestesmy stworzeni, nie tylko jako ludzie w ogdle, ale kazdy w swej unikalnosci.
Prowadzi to do owocowania w obszarze, do jakiego jeste$Smy stworzeni, kazdy z nas indywidualnie.

Swi@ty Tomasz z Akwinu, analizujac doskonatos¢ Boga, doszedt do wniosku, ze (upraszczajac) najwla-
$ciwszym imieniem Boga jest , Ten, ktéry jest”. W tym wyraza si¢ tez doskonatos¢, ktéra mamy nasla-
dowa¢ — my tez mamy ,by¢”, tzn. stawac si¢ w pelni soba. Formacja ma by¢ zatem odkrywaniem zamystu
Bozego wzgledem nas i szukaniem drogi, na ktérej moze si¢ zrealizowac ten Jego zamyst.

Zmienmy nasze myslenie o doskonatosci, jezeli do tej pory rozumielismy ja jako bezgrzesznosé. Gdy
zaczniemy czyni¢ dobro, do jakiego jesteSmy powotani, z pewnoscig mniej bedziemy ,rozsiewac” wokét

3 Ten ostatni aspekt, dotyczacy postgpowania w odniesieniu do niechrzescijan, jest bardzo ciekawy, a nie zmie-
§cit si¢ konferencji. Pawet zaleca, aby ,nikogo nie potrzebowac”. To rodzi wazne pytania: Czy Pawet na tamtym
etapie chcial, zeby chrzescijanie funkcjonowali w spoteczenistwie jak Zydzi, tzn. tworzac zamkniete wspélnoty?
Czy to zalecenie jest sensowne w naszych czasach? Jezeli tak, to w jakich aspektach?

# Taka konstrukcja to ,meryzm”. Wystepuje ona w wielu fragmentach Biblii. Np. wyrazenie ,tak uptynat wieczor
i poranek” (Rdz 1) oznacza caly dobe; ,drzewo poznania dobra i zta” opisuje poznanie wszystkiego, tzn. zdobycie
petnej madrosci; modlitwa psalmisty ,jesli wstapi¢ do nieba — Ty tam jestes, jesli si¢ potoze w Szeolu — i tam
jestes” (Ps 139,8) przypomina, ze Bég jest absolutnie wszg¢dzie; wyrazenie ,ja jestem alfa i omega” (Ap 1,8) uzmy-
stawia, ze Jezus jest w kazdej literze alfabetu (czyli wszystkim co spisane) i ,poczatek i koniec” czyli w kazdym
czasie.
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siebie zta, bo grzech jest tym, co robimy, kiedy nie jestesmy w zgodzie z samymi sobg — czyms, co nie
jest skierowane na nasz cel. Czyz nie tak wtasnie rozumiemy ,doskonato$¢” w odniesieniu do réznych
przedmiotéw? Méwimy, ze sa ,doskonate”, gdy w pelni realizuja cel, dla jakiego zostaty wyproduko-
wane. Przykladowo doskonate nozyczki to takie, ktére $wietnie tng papier i sa wygodne w operowaniu,
tak ze praca nimi sprawia przyjemnosé. Tylko tyle potrzeba do ich doskonatosci, poniewaz one ,,s3” no-
zyczkami.

Takie podejscie do $wigtosci, doskonatosci i rozwoju duchowego moze wydawaé nam si¢ niebezpieczne.
I bardzo stusznie! Oznacza bowiem szukanie prawdy i prowadzi do wolnosci, a to wymaga odwagi i
wiary we wlasne sumienie. Prowadzi przez konflikty wewngtrzne i nieoczywiste, niezrozumiate dla in-
nych rozwigzania. Ale to jest wlasnie wychodzenie z niemowlectwa do dojrzatosci. Czy przez poszuki-
wania mozna pobladzi¢ i ,zrobi¢” wiecej grzechéw? — Oczywiscie! Tylko ze problem grzechu juz zostat
rozwiazany przez Pasch¢ Chrystusa. To wydarzenie zakoriczyto w historii zbawienia czas, w ktérym Bég
wychowywat swéj lud poprzez precyzyjne reguly. Stare prawo zostalo zastapione w naszych sercach Pra-
wem Ducha. Jezeli zamierzamy dazy¢ do pelni zycia chrzescijanskiego, to musimy w naszym zyciu wkro-
czy¢ na ten etap.

Dysponowanie wolnoscia jest przerazajace i bywa, ze najchetniej bySmy... ja oddali. Dlatego w wielu
sferach zycia tworzymy sobie reguly, dodatkowe ograniczenia, zakazy i nakazy. Zydzi myslac podobnie
do szczegétowych zapiséw Tory dodawali kolejne warstwy, tzw. ,,ogrodzenia wokét Tory”, aby nawet
nie zblizy¢ si¢ do ztamania jej zakazéw. W efekcie doprowadzito to do pigtnowanych przez Jezusa me-
chanizméw. Méwit: opuszczacie przykazanie Boze, a trzymacie sig ludzkiej tradycii (Mk 7,8). Chrzescijanie
tez nie wyzwolili si¢ z tej tendencji. W praktyce tatwiej jest dotozy¢ jakas przestroge albo kolejny zakaz
niz uczy¢ wolnosci i odpowiedzialnosci — i jest to prawda zaréwno praktyki kaznodziejskiej, jak i rodzi-
cielskiej. A kiedy wymiesza si¢ ja z niedouczeniem i uprzedzeniami, powstaje gotowy przepis na syste-
mowe unieszczesliwianie ludzi i odciaganie ich do sedna wiary.

Modele religijnosci nie do nasladowania

Uciekanie od wolnosci i odpowiedzialnosci za samego siebie przybiera wiele wysublimowanych form.
Identyfikowanie ich w sobie jest cigzka praca, ale koniecznie powinno staé si¢ elementem naszej forma-
cji. Jest to praca na poziomie psychologicznym, bo tam wtasnie kryja si¢ te mechanizmy. Jesli jednak uda
nam si¢ je odstonié i przepracowacé, szybko zobaczymy owoce w naszym zyciu duchowym.

Poswigémy zatem kilka akapitéw tej konferencji, aby nazwaé najczestsze — w opinii o. Tomasza — spo-
soby przezywania religijnosci’. Kazdy z nich jest niczym innym jak wlasnie sposobem uciekania od siebie,
dodatkowo wzmocnionym wykorzystaniem Zle rozumianych elementéw naszej religii, czego efektem
jest utwierdzanie si¢ w zlych schematach. Z tego powodu stowa Jezusa: ,nierzadnice wchodza przed
wami do krélestwa Bozego” (Mt 21,31) wciaz moze pozosta¢ prawdziwe.

(1) Pierwszym modelem religijnosci nie do nasladowania jest przezywanie religii jako zestawu regut albo
konwenansu, z zachowywania ktérego jesteSmy przez siebie i innych rozliczani. Dzieje si¢ to, z koniecz-
nosci, na wydzielonym obszarze ,religijnosci” (bo gdzies trzeba zy¢). Przypomina to imieniny u staro-
modnej ciotki, na ktérych goscie musza ,si¢ zachowywac”, tzn. przestrzega¢ obcej im na co dzien ety-
kiety. Ztamanie jej regut grozi popadni¢ciem w nietaske ciotki z konsekwencjami w testamencie wtacz-
nie. To nic, Ze osoby przychodzace na przyjecie maja swoje sposoby ekspresji i troski, ktérymi zyja. Gdy
wchodza ,na herbatke”, musza je porzucié.

> Ponizej znajduje si¢ krétkie streszczenie wybranych aspektéw modeli, na ktére o. Tomasz poswiecit wigk-
szo$¢ konferencji na wakacjach. Tego, kto chcialby glebiej si¢ zastanowi¢ nad przedstawionymi tam analogiami,
zachecam do wystuchania nagrania konferencji 4. [Link]
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W naturalny sposéb $rodowiska religijne ,wypracowuja” taki konwenans. Nasza wspdlnota nie jest tu
wyjatkiem. Naturalna jest che¢ funkcjonowania w srodowisku, ktore jest bezpieczne i znajome — szcze-
golnie jesli czujemy sie zagrozeni od zewnatrz. Ceng za to jest utrata spontanicznosci i otwartosci, a
wewnetrznie w relacjach obniza si¢ zainteresowanie prawdziwymi przezyciami i wartosciami poszcze-
golnych ludzi. Wazniejsza jest ,czujnos¢”, czy zachowujemy kazda z regut...

(2) Z tamaniem zasad wigze si¢ tez drugi, réwnie patologiczny model Zycia religijnego. W tym modelu
koncentrujemy si¢ na naszych grzechach. Grzech, zamiast by¢ postrzegany jako przeszkoda do petnego
zycia, staje si¢ osia, wokot ktérej obraca si¢ nasze zycie. Na czym polega patologia tego modelu? Oto
mamy religijno$é, ktéra stracitaby swéj cel, gdyby... zniknat grzech. To on jest trescig dialogu z Bogiem
— gdyby nie on, nie mieliby$my tematu. W takim modelu sakrament pojednania przezywa si¢ jako ko-
nieczne (mini)upokorzenie, ktére w zwigzku z grzechem trzeba znie$¢, aby mie¢ pewno$é zbawienia
(unikna¢ kary) i méc zaczaé kolejny cykl. Tymczasem sakrament pojednania ma nas o$miela¢ do blizszej
relacji z Bogiem, przez upewnienie nas, Ze mozemy stawaé w Jego obecnosci i jednoczy¢ si¢ z Nim.

(3) Jeszcze jednym niepoprawnym sposobem przezywania religijnosci jest wykorzystywanie jej jako do-
minujacego obszaru lokowania swoich dziatan i uczu¢. Prawidtowym modelem jest zycie w wierze, ktére
polega na uwzglednieniu zycia duchowego w naszym zyciu. W tym ztym modelu rzeczywistos¢ znika,
co wiecej, zabieramy siebie z rzeczywistosci do strefy religijnej. Jest to zjawisko podobne do zycia w
serialu telewizyjnym, gdzie aktorzy i sytuacje faktycznie angazuja nas emocjonalnie. Podobnie mogg nas
angazowac problemy innych ludzi — ,troszczac si¢” o innych, mozemy zapomnie¢ na chwile o tym, co
powinni$my zrobi¢ z wlasnym zyciem. W tym kontekscie czuta mitos¢ do Pana Jezusa na zewnatrz wy-
glada poboznie, ale w rzeczywistosci moze by¢ realizacja potrzeb, ktére powinny zosta¢ zaspokojone np.
w zwiazku, a jezeli nie sa, to nalezatoby poswieci¢ uwage zwiazkowi wlasnie.

Omawianego modelu nalezy szuka¢ szczegélnie tam, gdzie obserwujemy duze zaangazowanie modli-
tewne. Modlitwa ma nas kontaktowac z Bogiem, aby Ten kierowat nas ku rzeczywistosci. Jezeli brakuje
tego ostatniego elementu, to warto si¢ temu przyjrze¢. By¢ moze nalezy skupi¢ si¢ bardziej na realnym
zyciu niz na rozbudowywaniu Zycia modlitewnego.

Mitos¢ blizniego jest jak mitos¢ siebie samego

W wersecie 4,9 Pawel wspomina o mitosci blizniego, méwiac przewrotnie, Ze ,nie trzeba o niej wspo-
mina¢”. My takze wspomnimy o tym krétko. Podstawowa zasada dotyczaca relacji z ludZmi jest taka, ze
jestesmy w stanie przyjac ich tylko w takim stopniu, w jakim przyjmujemy siebie. Nie jestesmy w stanie
kocha¢ blizniego bardziej niz kochamy siebie. Dlatego B6g nakazuje kochaj blizniego (az) tak bardzo,
jak siebie. Logicznie rzecz ujmujac, ograniczenia w tej mitosci moga by¢ dwa. Pierwsze, bardziej bezpo-
srednie jest takie, ze kochamy brata i siostre¢ znacznie mniej niz siebie. Drugie ograniczenie jest bardziej
subtelne: oto mozemy mato kochac¢ siebie i wéwezas, nawet jesli bedziemy spetnia¢ wzorowo przykaza-
nie mitoéci, to nie bedzie to wielka mitos¢.

Wréémy do mysli, ze doskonatos¢ jest odkryciem i realizacja tego, kim w zamysle Boga jestesmy. Jesli
rzeczywiscie tak jest, to dawanie siebie jest w swej istocie dawaniem mitosci. A zatem aby wzrastaé,
potrzebujemy najpierw mie¢ kontakt z samym soba. Dopiero kiedy bedziemy widzie¢ prawdg o sobie,
bedziemy mogli ja odstoni¢ Bogu, a On z kolei pomoze nam (wzmocni nas) na dalszej drodze ducho-
wego wzrostu. Odstanianie prawdy o nas samych przed Bogiem jest warunkiem koniecznym uzdrowie-
nia. Tak, jak lekarz nie moze adekwatnie zajac si¢ rang bez obejrzenia jej, tak Bég, szanujac nasza wol-
nos$¢, czeka, az si¢ Mu pokazemy w tych obszarach, ktére wymagaja uzdrowienia. Ten proces wymaga
aktywnego nastuchiwania, co ja naprawde odczuwam i czego pragne.

Nie trzeba si¢ tutaj obawiaé ,zbytniego skupienia na sobie”, gdyz — jak powiedzielismy wyzej — umiejet-
no$¢ wystuchania i przyjecia siebie jest warunkiem wstgpnym do wystuchania i przyjecia blizniego (a to
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jest warunkiem uczynkéw mitosci, zob. Jk 2,15-16). Jezus nauczal, ze tylko wéwczas, gdy poradzites
sobie z wielkim jak ktoda problemem w swoim Zyciu, ktérego wczesniej nie widziates, mozesz poméc
bratu w jakims§ jego problemie, mniejszym od twojego (zob. Mt 7,3-5). Chodzi najpierw o dostrzeganie
prawdy, a dopiero pézniej o dziatania naprawcze.

Przede wszystkim spokdj (4,11)

Na koniec pilnych zalecen dotyczacych zycia chrzescijariskiego Pawet zaprasza do tego, bysmy si¢ szarali
%y¢ spokgjnie. Zycie chrzescijaniskie jest raczej maratonem niz sprintem. Chrzest jest narodzinami do
Nowego Zycia, a zatem to oczywiste, ze, tak jak w naturalnych narodzinach, trzeba okresu dojrzewania,
by wejs¢ w dorostos¢. Ten proces polega na wzieciu odpowiedzialnosci za kazdy bez wyjatku aspekt
zycia. W ramach tej odpowiedzialnoéci konieczna jest i troska o prace zarobkowa, i dbatos¢ o inne obo-
wiazki (4,11). Spetnianie ich tez jest droga, na ktérej odkrywamy siebie. I tak, przyblizajac nas do
prawdy, Duch Swiqty sprawia, ze czynimy dobro jeszcze pefniej (tak bp. Popowski thumaczy stowo o4fi-
towali w 4,1).

% ok ok

W ramach podsumowania tych refleksji nad zaleceniami Pawta chciatbym zwréci¢ uwage, ze obfitowa-
nie, czyli wiecej owocéw mitosci, w zyciu duchowym wiaze si¢ z pewnym paradoksem: czgsto potrzeba
mniej, aby owoc byt wiekszy. W Zyciu doswiadczamy przecigzenia i nadmiaru, ktére ,0siggamy” spon-
tanicznie. A, zeby 2y¢ spokojnie, jak zaleca Pawet, musimy natrudzi¢ si¢, by osiagnac ten spokédj. Rozwdj
duchowy polega de facto na upraszczaniu zycia i usuwaniu elementéw, ktére nam przeszkadzaja. Idea
obfitowania ma w sobie tez co$ niezaleznego od nas, w tym sensie, ze owoc nie zalezy od wysitku wio-
zonego bezposrednio w jego uzyskanie. Raczej wzrasta on w takich warunkach, jakie ma. Jezeli chcemy
obfitowad, musimy zadbac o te warunki. Czasem jest to bardzo mozolne, jak w tych strofach:

Z trudem wyburzam mur
wzniesiony kiedys w obronie wlasnej
dzis przeszkadza wychodzi¢ do swiata

Petnia siebie przychodzi juz tatwiej®

O. Thomas Keating” uwazal, ze pierwszym i gtéwnym zadaniem Ducha Swigtego wzgledem nas jest
nasze uzdrawianie. Prowadzi ono, nie bez naszego udziatu, do upraszczania naszego zycia. Tak tez do-
konuje si¢ odnalezienie siebie, obfitowanie, a takze realizacja obietnicy uswigcenia.

Wierny jest Bog — jezeli powolal, to tez uswigci (zob. 1 Tes 5,24).

opracowat Tomasz Szepieniec,

korzystajac z konferencji ks. Krzysztofa Porosto,
o. Tomasza Grabowskiego OP i swoich, wygto-
szonych w lipcu 2025 roku

korekta: Krystyna Sadecka

werytikacja teologiczna: ks. Krzysztof Porosto

¢ Inspirowane tekstem piosenki ,Break the Shell” autorstwa India Arie i Davida Harrisa.
7 Niezyjacy amerykanski trapista, propagator ruchu kontemplatywnego, autor ksiazek o modlitwie glebi.
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